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OZ

Tarihte yasadig1 varsayilan ancak daha sonra efsanelestirilen pek ¢ok veli-kahraman vardir. Bu
sahsiyetlerin 6z yagsam oykuleri ve eserleri arastirmacilar tarafindan tartigilan konular arasindadir.
Menakipnamelerde, velilerin tarihi belgelere dayanan yasam hikayeleri ile yasadiklar: donemden ¢ok
sonra muritleri tarafindan buytk kismi halktan derlenerek yaziya aktarildiklar: belirtilen hikayeler
birbirine karisir. Eserlerin kendilerine ait olup olmadig1 da incelenecek konularin bagindadir. Sozli
kultiirden geldigi anlagilan unsurlarsa kimi zaman bu tartismalarin arasina alinmamis ya da gérmez-
den gelinmistir. Oysa sozli kiiltiirden derlendigi agikca ifade edilen bu metinlerde, kiiltiirtin trettigi
kahraman olgusunu ve kahramanin gegirdigi déontisim evrelerini donemin sosyal, siyasal ve kiiltiirel
iktidar alanlarinmi dikkate alarak takip etmek olasidir. Hoca Ahmed Yesevi de bu baglamda ele alina-
bilecek bir velidir. 12. ylzyilda yasadig1 varsayilan ve kendisine ait olup olmadiklar1 bile tartigilan,
yaziya gegirilme tarihleri bilinmeyen “Hikmet”leri tizerinden Ahmed Yesevi’yi anlamlandirmak gtigtiir.
Ote yandan 6liimiinden ¢ok sonra kendisinin Yesevi’nin miiridi oldugunu séyleyen Hazini’nin derledigi
Cevahirtl-Ebrar min Emuvdc-1 Bihar adl eserde Yesevinin menkibevi hayati ile kerametlerine yer
verilir ve bu eser sozlt kiltiir tirtinlerini i¢inde barindirir. Yesevi'nin anne ve babasinin Hizir tara-
findan bir araya getirilmesi, kendisinden 400 yil 6nce dogumunun Hz. Muhammed’e miijdelenmesi,
yasami boyunca Hizir'in irsad edici bir rehber olarak yaminda yer almasi, don degistirebilme yetenegi,
Karaguk Dagimi yok ederek ad almasi, Hz. Muhammed’e 6ykiinerek onun 6ldigi yasta -altmig tig
yasinda- yer altindaki ¢ilehanesinde yasamaya devam etmesi gibi mitik bir kahramanin yolculugunu
ve erginleme asamalarini hatirlatan 6geler onun menkibevi yagaminin olaganiistii kahramanin yol-
culugu baglaminda ¢éziimlenmesine olanak vermektedir. Yesevi olaganiistii bir kahraman olmasinin
yani sira donemindeki siyasal déniisimlerin ve gigebe ve yerlesik yagamin kirilma noktalarimin da
odaginda bir isimdir. Oliimiinden ¢ok sonra bile merkezi otorite ve iktidarla iliskilendirilen hikayeleri
s6z konusu olagantistii yolculugunun yaninda ¢éztimlenmesi gereken bir unsur olarak karsimiza gikar.
Ornegin 6liimiinden 200 y1l sonra Timur tarafindan insa ettirildigi séylenen Kazakistan’daki tiirbesi
her donemde bir iktidar ve cazibe merkezi olarak goriilmustir. Bu nedenle makalede Ahmed Yesevi'nin
menkibevi yagsami, yazildig1 déonemin iktidar anlayisini ve patronajini da hissettiren bir metin olan
Cevahirii'l-Ebrar min Emuvdc-1 Bihar ve kendisine atfedilen Hikmet'lerden faydalanilarak ¢oztimlenmis
ve Yesevinin bir kahraman olarak gecirdigi asamalara dikkat ¢ekilmistir.
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ABSTRACT

There are many saint-hero characters which were assumed to have lived historically but later
made in some way legendary. The biographies of these characters and their works are one of the ques-
tion of debates among researchers. Biographies based on historical documents and life stories narrated
in hagiographies which are said to have been written following the compilation by disciples, made
particularly from folk long after these characters’ death intermingle. Besides, one of the primary topics
of research is whether these works belong to these characters or not. In fact, factors that have been
ignored to have roots in oral culture sometimes haven’t been included even in these discussions. It is
possible to follow the hero phenomenon generated by oral culture and traces of transformation phases
experienced by hero in these texts which were clearly referred to have been compiled from oral culture
considering the grounds of social, political and cultural power of the period. Khoja Ahmed Yasawi is
one of the saints to be discussed in this context. It is difficult to make sense of Ahmed Yasawi who is
believed to have lived in 12% century on the basis of his “Hikmets” which are controversial in terms
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of their ownership and date of writing. On the other hand, Yasawi’s life of religious anecdotes and his
prophecies are included in Cevdhiriil-Ebrar min Emuvdc-1 Bihdr written by Hazini who declared long
after his death that he was Yasawi’s disciple and this work contains the works of oral culture. Elements
that invoke the journey and rites of passage of a mythic hero such as Hizir’s bringing Yasawi’s mother
and father together, heralding of his birth to the Prophet Muhammad 400 years before him, Hizir's
standing beside him as a guide showing the true path, his ability of metamorphosis, his naming after
the annihilation of the Mountain Karac¢uk by him, starting to live in an underground place in which a
dervish undergoes a period of trial and suffering emulating the Prophet Muhammad after the age of 63
which was the age of the Prophet at the time of his death allow for the analysis of his life of religious
anecdotes within the context of the journey of fabulous hero. Beside Yasawi is fabulous hero, he is also
in the focal point of political transformations of his time. Even long after his death, his narrations as-
sociated with central authority and power wait to be analyzed in addition to his fabulous journey. For
instance, Yasawi’s tomb in Kazakhstan which is said to have been built by Timurid after his death, 200
years later has been considered as a center of power and charm. Therefore, Ahmed Yasawi’s life of re-
ligious anecdotes has been analyzed making use of Cevdhirii’l-Ebrar min Emvdc-1 Bihdar which evokes
the understanding of power of the time it has been written and wisdoms attributed to him and phases

experienced by Yasawi as a hero have been pointed out.

Key Words

Ahmed Yasawi, Journey of Hero, patronage, Shamanism, Hagiography, Saint Hizir.

Kahramanlar sahip olduklari
sira  digihiklar nedeniyle toplumun
nezdinde biyild bir aura yakalar. Bu
nedenle ¢ogu zaman kutsal olanla do-
layisiyla kutsalla ve mitlerle iligkide-
dirler. Kutsal olan, her zaman iktidar-
la 6zdeslesmis ve modern zamanlarin
sekiiler diinya goriisii olgunlasana ka-
dar, kulturler kutsal kahraman ve ik-
tidar iligkisini yeniden tretmistir. Jo-
seph Campbell mitin kozmosun sonu
gelmez enerjisini insani kiltirel yara-
tima akitan gizli bir yarik (Campbell
2000:13) oldugunu soyler. Dolayisiyla
mitlerin vazgegilmez unsurlarindan
biri olan kahramanlarin da s6z konu-
su kozmik catlaktan sizan enerjiyle
hareket ettigini ve bu yolla kendi ikti-
darlarini tanrisal olan lizerinden mes-
rulastirdigini s6ylemek miimkiin hale
gelir. Halk biliminin 6nemli meselele-
rinden biri haline donisen kahraman
olgusunu inceleyen pek ¢ok bakis agisi
bulunmaktadir. Her biri kendi i¢inde
tutarli bu kuramlar gogunlukla Bat1
kaynakli kahramanlar tzerinden tes-
pitlerle olusturulmustur. Tirk-Islam
geleneginde hatir1 sayilir bir yeri olan

sufi gelenegin pek ¢ok veli kahrama-
nin1 ¢oziimlemek ise ¢ogu zaman di-
sintlmemigtir. Oysa veli kahraman
tipleri hem olaganiisti 6zellikleri hem
de patronajla olan yakin iligkileri bag-
laminda ¢oziimlenmeye uygundur. An-
cak bu tiir ¢é6zimleme denemelerinde
kuramlar: bir sablon olarak gérmeyip
gerekli hallerde bilimsel tutarhliktan
uzaklagsmadan metnin kiltiirel bagla-
min da dikkate alarak esnetmek gere-
kir. Bu baglamda elimizde bulunan ve
velilerin menkibevi hayat hikayelerini
ve kerametlerini aktaran menakip-
namelerin tir olarak tretildikleri ve
tiketildikleri baglam irdelenmelidir.
Menakipname yazma geleneginde
mielliflerin yazim streclerini “seyhi-
min kerametlerini ve yasamini halkin
arasindan derledim” soézleriyle ifade
etmeleri bu metinlerin sézli kiltirle
olan gticli iligkisini ortaya koymakta-
dir. Bu nedenle sozli Girtinlerin halkin
agzindan ilk derlemesi olarak da go-
rilebilecek bu metinler ve trettikleri
kahramanlar “halk muhayyilesi’ndeki
6nemleri bakimindan daha derin aras-
tirmalara konu olacak niteliktedirler.
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Osmanli’nin merkezl otoritesini gilic-
lendirdigi ve periferdeki veli ve der-
viglere daha az ihtiya¢ duydugu bir
dénemde yazim sireci hizlanmis me-
nakipnameler ister istemez siyasal bir
boyut da kazanmiglardir. Ornegin Ah-
met Yesevi'nin menkibevi hayatinmi an-
latan Cevdahirii’l-Ebrar min Emudc-t
Bihar adli eserin miuellifi kabul edilen
Hazini’'nin Sultan Selim zamaninda
(1566-1574) Tacikistan’dan Istanbul’a
geldigi daha sonra padigahin yardi-
miyla hacca gittigi ve III. Murat’in cu-
lusu sirasinda 1574 tekrar Istanbul’a
dondiginden (Okuyucu 2014: 16) sz
edilir. Ayrica Hazini’nin o doénemde
diger tarikatlarin bilinmesine karsin
Yeseviligin yeterince bilinmediginden
sikayet ettigi ve ti¢ eserini Sultan III.
Murat adina kaleme aldigi ve bunu
yaparken de padisahin destegini al-
dig1 ya da en azindan bdyle bir des-
tegi umit ettigi aktarilir (Okuyucu
2014:16). Hazini’nin padisahin hima-
yesine ihtiya¢ duyarak Anadolu’da
fazlaca ilgi gormeyen Yeseviligi one
cikartma c¢abasi dikkate degerdir. Bu
durum ¢ok acik bigimde menakipname
yazim stirecinin Osmanlinin merkezi
otoritesi kargisinda mesrulagma hare-
ketinin bir parcasi oldugu ve dolayisiy-
la Halil Inalcik! ve Devin DeWese? gibi
arastirmacilar tarafindan da dile geti-
rildigi gibi patronajla iligkili oldugunu
gostermektedir. Bu da menakipname
tirtinin kutsal olanla, siyasal erkin
himayesiyle (patronaj) ve halk kilttra
ile iligkisi bir butiin olarak ele alina-
rak incelenmesi gerektigini gosterir.
Bu baglamda makalede Yesevi'nin
menkibevi hayati hem arketipik bir
kahramanin yolculugunun izleri stiri-
lerek hem de yar1 kutsal dinyevi bir
kahramanin mesrulasma macerasi
olarak okunacaktir.

Menakipnameler ¢cok boyutlu 6zel-
liklerinin biytk bir kismini menakip-
namenin kahramani olan veli etrafin-
da somutlastirirlar. Sozli kiltirden
yaziya aktarildigi varsayilan bu tir,
dogal olarak kendine has yari1 kutsal
bir kahraman tipi de inga etmistir. Pek
¢ok menakipnamede gerek kerametle-
ri ile gerekse erginleme asamalariyla
kahramanlar tipik o6zellikler sergile-
mektedirler. Kimi zaman sektler kimi
zamansa asir1  muhafazakarhktan
kaynaklanan bir tutuculukla 6zellik-
le de veli tipi kahramanlar daha ¢ok
tarihi ve dini kisilikleriyle ele alinmis-
lardir. Elbette efsanevi kahraman, mi-
tik kahraman ve tarihsel kahramanin
iligkisini ¢oziimlemek c¢ok disiplinli
bir ugras gerektirir. Kahramanlar s6z
konusu oldugunda hangi kahraman
mitik bir kahramandir ya da mitik
dedigimiz kahraman bir zamanla-
rin efsanevi kahramani midir, yoksa
aslinda tarihsel bir kahramandi da
once efsanevi, sonra da mitik bir kah-
ramana mi dénismustiur ayirt etmek
olduk¢a karmasgik bir stirece dontigur.
Bu stirecin karmagikligi hangi disip-
linin penceresinden bakildigiyla da
iligkilidir. Ornegin bir tarihgi i¢in kah-
ramanin gergek kigiligi, yagsam oykisu
dogum ve 6lum yil1 ne derece getrefil-
Ii bir sorunsa bir halk bilimci igin de
kahramanin efsanevi ve mitik kigiligi-
nin ¢ézimlenmesi o derece zorlu ve ti-
tizlik gerektiren bir istir. Ozellikle, séz
konusu olan manevi ya da siyasi bir
sahsiyet oldugunda halk bilimeci tarih
ve siyaset penceresini de gz 6niine al-
mak zorunda kalir. Bu makaleye konu
olan Hoca Ahmed Yesevi Anadolu'nun
siyasi, kultirel ve tarihi agidan 6nemli
bir déneminde adi anilan bir karakter
olarak tam da tarih, siyaset ve halk
bilimi bileskesinin merkezinde durur.

http://www.millifolklor.com

17



Milli Folklor, 2016, Yil 28, Say1 112

Fuad Képrula Tiirk Edebiyatinda
Ik Mutasavviflar adli eserinde tarihi
sahsiyet olarak kabul gormiis veli tip-
lerinin menkibevi yagamlarindan yola
¢ikilarak incelemeler yapilabilecegini
ifade etmigstir. Koprili'ye gére men-
kibeler uzun asirlar boyunca bir nesil-
den 6teki nesle gecerken daima biiytr,
bliytir ve nihayet o sahsiyetin hakiki
simasini ta’yin edebilmek cok giicle-
sir. Ayrica Kopriili 6zellikle Dogu’da,
mutasavviflarin  “halk muhayyilesi”
tuzerindeki etkisinin gsiddetinden dola-
y1, her gecen asir yeni menkibeler icat
ettiklerini boylece de tarihi kisilikle-
rin her giin daha ¢ok unutuldugunu
soyler. Ona gore eski Dogu tarihg¢ileri
tarih ile menkibeyi birbirinden ayi-
ramamiglar ve halk muhayyilesinde
tesekkiil eden hayali sekilleri aynen
kitaplarina gec¢irmiglerdir. Bu neden-
le de, bugiin Ahmed Yesevi'nin tarihi
kisiligini tespite calisirken, Oncelikle
gelenegin glinimiize naklettigi men-
kibevi sahsiyetinin tasvir edilmesi ge-
rektigini belirtir (Kopruli 1976: 27).
Koprilti'nin bu ifadeleri acik bir ge-
kilde Ahmed Yesevi ve hatta diger pek
¢ok velinin menkibevi yasam oOykiisii
uzerinde detayl yapilacak incelemeler
sonucunda Tirk-Islam kahraman ka-
Iib1 ya da yolculugu konusunda teorik
yaklasimlar gelistirilebilecegine igaret
eder. Fuad Kopruli disinda Ahmet
Yasar Ocak da bir tarih¢i olarak Ah-
med Yesevinin menkibevi hayatinin
onemsenmesi gerektiginin altim ¢izer
(Ocak 1997: XIV). Ocak’a gére Ahmed-1
Yesevinin etkileri ve Yesevilik kultii-
ri, Orta Asya halk Miuslimanhgiyla
ozdesleserek bir yandan Naksiben-
dilik iginde, bir yandan kendi bagina
varligimi stirdirmisg, hatta kendine
mahsus bir folklor olusturmustur.
Ayrica Ocak, Yesevinin Halk Misli-

manhg1 iginde aldig1 folklorik gori-
nimler, uygulamalar, sifahi rivayetler
ve ikonografik malzeme ses ve gériinti
olarak zapta gegirilip muhafaza altina
alinmas1 gerektigini, ayrica bilimsel
tahlile tabi tutulup sonucglarinin ya-
yimlanmas1 gerektigini soyler (Ocak
1999: 49). Koprila ve Ocak’in soyle-
dikleri Ahmed Yesevi'yi mitik-mistik
bir kahraman tipi olarak ¢6ziimlemeye
olanak saglamaktadir.

Kendisine ait olup olmadiklar: ve
yaziya gegcirilme tarihleri bile tartis-
mali “Hikmet”leri tizerinden Ahmed
Yesevi'yi anlamlandirmak  glgtir.
Ote yandan Yesevinin olimiinden
¢ok sonra Yesevinin miridi oldugu-
nu soyleyen Hazini’nin kaleme aldig:
Cevahirii’l-Ebrar min Emuvdc-1 Bihar
adli eserde Yesevinin menkibevi ha-
yat1 ve kerametlerine yer verilir ve bu
eser hem so6zlu kiltirin zengin mitik
diinyasini hem dénemin siyasal ikli-
mini hem de yerlesik ve gocebe kiilti-
rin karsilagsmasimi iginde barindirir.
Yesevinin anne ve babasimin Hizir
tarafindan bir araya getirilmesi, ken-
disinden 400 yil 6nce dogumunun Hz.
Muhammed’e mijdelenmesi, yasami
boyunca Hizir'in irgad edici bir reh-
ber olarak yaninda yer almasi, Yesevi
tarikatinin 6zglin zikrinin yine Hizir
tarafindan 6gretilmesi, don degistire-
bilme yetenegi, Karaguk Dagini yok
ederek ad almasi, Hz. Muhammed’e
oykiunerek onun 6ldugi yas olan 63
yasindan sonra yer altindaki c¢ileha-
nesinde yasamaya devam etmesi gibi
mitik bir kahramanin yolculugunu ve
erginlenmesini hatirlatan 6geler onun
menkibevi yagaminin olagantsti kah-
ramanin yolculugu baglaminda ¢6zim-
lenmesine olanak vermektedir. Bunun
yani sira Yesevi'nin menkibevi hayati-
nin yaziya gegirilmesinin Osmanli’nin
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merkezi otoritesini saglamlasgtirdigl
déneme denk gelmesi, onun menkibevi
bir kahramana dontstiirilmesi siire-
cinde siyasal ortamin 6nemini deger-
lendirmeyi gerektirir. Bunun yani sira
Yesevinin menakipnamede anlatilan
olaganiistii diinyasi gécebe toplumun
yasam bi¢ciminin bir zorunlulugu olan
dogayla bir arada olmasi1 bakimindan
da dikkat cekicidir. Yesevinin doga
olaylarina hitkmetmesi, bereketi art-
tiran kerametleri ve kadin erkek zi-
kirlerin bir arada yapildiginin siklikla
vurgulanmasi bu baglamda degerlen-
dirilebilecek tiirdendir.

Daha once de belirtildigi tlizere
menakipnameler yalnizca velinin mi-
tik-mistik yonini ele alan dini me-
tinler degildir. Menakipnameler ayni
zamanda donemin siyasal aurasini da
yansitirlar. Ornegin Koprilii, Anadolu
sahas1 disindaki menakipnamelerden
soz ederken Tezkire-i Satuk Bugra
Han i¢in XI. yy'da kaleme alinan bu
eserin X. yy’da Dogu Turkistan Miusli-
man olduktan sonra bu hadise ile ilgili
halk rivayetlerinin hitkimdar stlale-
sinin menfaatlerine uygun bir tarzda
tertip edilerek bir menkibeye dontistii-
rilmiis oldugunu belirtir (Koprali’den
aktaran Ocak 1997: 44). Burada acik-
¢a bu ve benzeri metinlerin hem sézli
kultirle hem de siyasal iktidarla ne
kadar i¢ ice oldugu belirtilmektedir.
Bu da Yesevinin bir kahraman ola-
rak yolculugunun yalnizca bireysel
bir yolculuk degil, toplumsal boyutlar:
olan bir yolculuk oldugunu gésterir.
Yesevinin menkibevi hayati incele-
nirken doénemin siyasal ortami, gécer
ve yerlesik toplumlarin gii¢ dengesini
olusturma ¢abasi ve uzmanlarin ‘Halk
Islam’ olarak tamimladiklari olgularin
bir arada ele alinmasi gerekmektedir.

Ahmet Yasar Ocak Alevi Bektast

Inanclarimin Islam Oncesi Temelleri
adli eserinde Halk Islami kavramim
siklikla Samanizm ve saman kulti-
rii icinde arar. Ozellikle Alevi Bekta-
s1  menakipnamelerinin Heterodoks
bir Islam anlayig1 yansittign da sikca
vurgulananlar arasindadir. Bu du-
rum menakipname yazarlarinin kendi
seyhlerini hem Islamin giiclii bir sa-
vunucusu olarak gostermeleri hem de
ata adetleri ve Samanizm’le baglari-
nin giigli oldugunu vurgulama arzula-
r1 olarak gorilmelidir. Fuad Koéprila
“Islam Sufi Tarikatlerine Tirk-Mogol
Samanliginin Tesiri” adli makalesin-
de “Turk Samanlhiginin ilk izlerini en
eski Turk sufi tarikati olan Yeseviyye
uzerinde aramak pek tabiidir” (Kop-
ruli 1970:142) diyerek Yeseviligin
Samanizm’le olan yakin iligkisini orta-
yva koyar. Koprulu Yesevi tarikatinin
samanik oOgeleri muhafaza etmesini
eski Turk aile sisteminin anaerkil vasfi
ve gogebe kiilturtin gerekleriyle iligkili
goriur. Kadin ve erkegin birlikte zikir
yaptigina yonelik menkibeden yola ¢1-
karak da “Acaba gogebe Turkler kedi-
lerini Islamlagtiran soydaslar sufileri
samanlar olarak gortiyorlardi sonucu
¢gikarilamaz mi1?” (Koprila 1972:143)
diye bir soru sorar. Ardindan da “bun-
dan dolayidir ki samanlarin efsaneleri
yerine, kendi milli dillerinde yazilmisg
sufiyane ilahileri dinlemek i¢in kadin-
lar ve erkekler ayinlerde pek ala bir
arada bulunabiliyorlardi” (Koprili:
1972, 143) diyerek Yeseviligin koken-
lerini giigli bir bigimde Samanizm’e ve
gocebe kultirin gindelik yagsam pra-
tiklerine baglar. Ahmet Yasar Ocak,
Yesevi'nin misyonunun kisaca, Islam’,
Iran sufiliginin siizgecinden gegire-
rek, Orta Asya’daki Budist, Samanist
ve Maniheist mistik kualtiiriin i¢in-
den gelen gogebe ve yar1 gocebe Tirk
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boylarinin anlayabilecegi ve hazme-
debilecegi popililer ve basitlestirilmis
bir hale getirebilmis olmasi1 seklinde
ozetler (Ocak 2005:32). Samanizm’in
izleri Ahmed-i Yesevi ve tarikatinda
oldukga aciktir. Yesevi menkibelerin-
de goze carpan bir ozellik, velilerin
kerametleri ile samanlarin keramet-
leri arasindaki benzeyistir. Ornegin,
bu menkibelere gore, Ahmed Yesevi
ve derviglerinden bazilar1 kus sekline
girerek ugma yetenegine sahiptiler
ve Ahmed Yesevi de turnaya dontge-
bilmekteydi (Su 2009:105). Yesevinin
turnaya donismesi Anadolu’da halk
arasinda turna kusuna verilen énemle
birlikte diigtintilmelidir. Pek ¢ok sozli
kiltir irintinde turna 6nemli bir yere
sahiptir, bu da Samanizm kaynakl
kus sembolizminin hala canh oldugu-
nun bir gostergesi olarak okunabilir.
Dolayisiyla Yesevi'nin menkibevi ha-
yatinin dongiisi ve bu dongiiniin mitik
yanlarinin ¢oéziimlemesi agik bigimde
onun kahraman olarak kat ettigi top-
lumsal yolculugun aydinlatilmasi an-
lamina gelir.

Ahmed Yesevi’nin menkibevi ya-
sam Oyklstnin kaynaklar1 olarak
kendisine atfedilen ve ilk yazili or-
nekleri 16. yy'da goriillen Hikmetler
yeterince ipucu saglamamakla birlikte
ozellikle kendi yagaminm sozli kiilturde
sikc¢a rastlanilan bir tiir olan yasname
uslubuyla anlattigr iki numarali hik-
mette gozlemek miumkindir. Bunun
diginda Ilk defa Fuad Képriili’niin or-
taya cikarttigr Yesevi'nin Miritlerin-
den Hazini’nin yazig1 Cevdhirti’l Ebrar
min Emuvdc-1 Bihdr, adli eser, yine
Yesevinin miuridlerinden biri olan Sii-
leyman Hakim Ata’ya atfedilen Bakir-
gan Kitabr ve Ahmed Yesevi'ye atfedi-
len Fakrname adli eserlerdeki mitik
unsurlar da dikkat ¢ekicidir. Arketi-

pik kahramanlarin diinyay1 dénustiir-
me ulkiilerinin yam sira mevsimler,
nehirler, daglar, goller, yanardaglar
gibi diinyaya ait olusumlarin nedenle-
rini anlatmak i¢in de gene kahraman-
larin yagam oykuleri aragsallagtirilir.
Bu durum kahramanin 6ykisiintin bir
erginleme maceras1 veya tekamiul si-
reci olarak okunmasina olanak saglar
(Olger Oziinel 2012: 177). Yesevinin
yasam hikayesinde de bu baglam-
da dikkat c¢eken hususlar bulunur.
Cevahirii’l-Ebrar min Emuvdc-1 Bihar
adli eserde Ahmed Yesevi'nin annesi
Ayse Hatun ve babasi Seyh Ibrahim
Hizir Aleyhi’s-selam araciligiyla bir
araya gelip evlenmiglerdir. Eserde
bu olay, su sekilde aktarilir: “Hizir
aleyhisselam goyle dedi: Ey Ahmed,
baban seyh Ibrahim ile on yil sohbet
arkadasg1 oldum. Ayni zamanda on bin
tane velayet mertebesine sahip miiri-
diyle de sohbet ederdim. Babanin ha-
lifelerinden Musa Seyh hazretinin kiza
Ayse Hatun’u babana nikahladim”
(Hazini, Okuyucu, Kacar 2014: 93-94).
Bu da Ahmed Yesevi'nin dogumundan
once Hizir gibi kokleri oldukga eskiye
dayanan mitolojik bir karakterle ilis-
kisi oldugunu ve bir anlamda segilmisg
bir kahraman oldugunu goéstermek-
tedir. Yesevinin se¢ilmis ve dogumu
onceden mujdelenmig bir kahraman
oldugunu gosteren ikinci 6nemli anlati
ise Koprila tarafindan su sekilde ak-
tarilmistir:

Hazret-1i Peygamberin gazala-
rindan birinde, Ashab-1 Kiram nasilsa
a¢ kalarak onun huzlruna geldiler;
biraz yiyecek istirham ettiler. Hazret-i
Peygamber'in duas1 tzerine Cibril-i
Emin, Cennetten bir tabak hurma ge-
tirdi; fakat o hurmalardan bir danesi
yere dusti. Hazret-1 Cibril dedi ki:
“Bu hurma sizin immetinizden Ah-
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med Yesevi adli birinin kismetidir”.
Her eméanetin sahibine verilmesi tabii
oldugu i¢in, Hazret-i Peygamber,
ashabina, i¢lerinden birinin bu vazifeyi
tizerine almasim teklif etti. Ashaptan
hicbiri cevap vermedi; yalniz Baba
Arslan inayet-i risalet-penahi ile bu
vazifeyl tizerine alabilecegini sdyledi.
Bunun tzerine Hazret-i Peygamber, o
hurma danesini eliyle Arslan Babanin
agzina atti ve mibarek tikriklerin-
den de ihsan etti. Hemen hurma tize-
rinde bir perde zahir oldu ve Hazret-i
Peygamber, Arslan Baba’ya, Sultan
Ahmed Yesevi’yi nasil bulacagim
ta’rif ve ta’lim ederek, onun terbiyesi
ile mesgial olmasini emretti. (Kopruli
1976: 28)

Kopruli'nin aktardigr bu menka-
bede sembolik bir meyve olan hurma
dikkat ¢ekmektedir. Hurma Kuran’
Kerim’'de adi gecen kutsiyet tasiyan
meyvelerden biridir. Necdet Tosun’a
gore hurma motifi Hz. Peygamber’den
getirilen manevi bir emanettir ve
Yesevi’'yi kendinden gegirmesi ne-
deniyle de sembolik bir anlam tasir.
Yazar’a gore bu hurmanin Yesevi'yi
iki alemden gecirip mest etmesinden
dolayr hurma yalmizca bir meyve de-
gildir. Yazar, Kur’an-1 Kerim’de gecen
“hurma” kelimesine mutasavviflarin
verdigli sembolik manalarin dikkate
alindiginda, hurma ile kastedilen seyin
“Ilahi marifet ve hakim kader, mevhi-
beler, manevi haller, ilahi sifatlarinin
tecelliler1” veya “gtizel ahlak ve onun
meyveleri olan miisahede ve ilhamlar
(vandat-1 Rabbaniyye)” olabilecegi-
ni ifade eder. Ayrica Tosun, ariflerin
“yas hurma” kelimesi ile “maneviyat
alemini” kastettikleri bilindigine gore,
menkibede anlatilmak istenen seyin,
Ahmed Yesevi'ye ruhani alemlerden

bir nasibin verilmesi oldugunu belirtir
(Tosun 2004: 290).

Bu anlati agk bir bigimde
Yesevinin dogumu o6nceden miijde-
lenen, secilmis bir kahraman olarak
diinyaya geldigini gostermektedir.
Diinyaya bu sekilde gelen her kahra-
manin ge¢mesi gereken yollar, agmasi
gereken engeller vardir; Yesevi de mis-
tik erginleme yolculugunun diger asa-
malarini yagami boyunca gegirecektir.
Yesevi'nin menkibelerine bakildigin-
da bu yolculugun devam ettigi gozle-
nir. Ahmed Yevesi'nin bir kahraman
olarak bundan sonraki yasaminda
karsisina cikacak asama kahraman-
lik gosterip ad almasi olacaktir. Turk
kiltirinde cocuklara kahramanlik
yaptiktan sonra ad verilmesi gelene-
g1 bulunmaktadir. En tipik bi¢imde
Dede Korkut Kitabr’nda “Basat’in Tepe
Gozii Oldiirmesi” boyunda goriilen co-
cugun kahramanhk yaptiktan sonra
ad almasi Yesevinin menkibevi ya-
sam Oykustinde de gorulir. Hazini’nin
Cevahirii’l-Ebrar min Emuvdc-1 Bihar
adli eserinde bu durum su sekilde nak-
ledilmektedir:

Rivayete gore; Seyhin kugukla-
ginde Maveratunnehir bolgesinin Ye-
sevi ismiyle anilan meghur bir padi-
sah1 vardi. Bir yaz Karacguk isimli bir
dagda avlanmaya ¢ikti. Dagin elveris-
sizligi ylizinden bir tirli avlanamadi.
O anda Karaguk daginin dimdiz bir
¢6l veya ova olmasim diledi. Ulkesin-
de bulunan Allah dostlarimi1 bir araya
toplayarak bu dagin ortadan kalkmasi
i¢in dua etmelerini rica etti. Evliyalar
l¢ giin boyunca bu dilegin gercekles-
mesi i¢cin Allaha dua ettikleri halde
hicbir sey olmadi, bunun tizerine dua
eden evliyalar sasirip mahcup oldular,
Padisah “lilkede buraya gelmeyen bir
Allah dostu kaldi m1” diye sordu. Aras-
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tirdiklarinda merhum Seyh Tbrahim’in
oglu Hoca Ahmed’in yasimin kucuk-
liginden dolay1r cagrilmadigimi 6g-
rendiler ve onu da Sayram sehrinden
Yesi’ye davet ettiler. Bu durum Hoca
Ahmed’in ablasina bildirildiginde $6y-
le dedi: “babam vefat ettiginde soyle
bir vasiyette bulundu: Hoca Ahmed’in
ortaya ¢cikma zamani geldiginde mabe-
dimdeki yagh sofraya bakin. Onu an-
cak oglum Ahmed acabilir” Ablasinin
bu so6zleri tizerine Hoca Ahmed yagh
sofraya yapisinca sofra acildi. Sofray:
da alip Yesi gsehrinde evliyalarin top-
landig1 yere gitti. Sofrada bulunan tek
bir ekmegi orada bulunan doksan do-
kuz bin evliya, asker ve padisaha bo-
listirdi. Bu kerameti goren herkes
ayaklarina kapandi. Padigsah s6z ko-
nusu dagin ortadan kaldirilmasi i¢in
dua etmesini diledi. Hoca Ahmed ba-
basinin hirkasinin i¢ine girip dua ede-
rek beklemeye basladi. Oyle siddetli
bir yagmur yagdi ki daglar taslar su-
lar i¢cinde kaldi. Seyhlerin seccadeleri
bile dalgalar i¢inde yiizmeye baslad.
Helak olma korkusuyla “bagini hirka-
dan ¢ikar; alemi Nuh tufanina verdin”
diye bagirip cagirmaya bagladilar.
Hoca Ahmed basin1 hirkadan ¢ikarin-
ca bulutlar dagildi, giines ortaya gikt1
ve Karaguk daginin yok oldugu goril-
dii. Simdi bile o dagin yerinde Kara-
¢uk kasabasi bulunmakta ve geyhin
soyundan gelen kimseler burada ya-
samaktadir. Bu garip hali ve kerameti
gorince padisah, “Ey Cenab-1 Hakk’in
sirlarina mazhar olmus ytce kisi, bu
hakir kulun isminin kiyamete kadar
yasamasl i¢in bir sey yap” deyince
Hoca Ahmed “4lemde her kim bizi se-
verse, bizi senin isminle birlikte an-
sin” dedi. Su anda bile kendisi Hoca
Ahmed Yesevi lakabiyla anilmaktadir.
Allah ona, sevdiklerine ve dostlarina

kiyamete kadar Ahmed etsin (Hazini,
Okuyucu, Kagar 2014: 91-92).

Hazini tarafindan nakledilen bu
hikaye yalnizca bir ad alma erginle-
mesini konu edinmez. Hikayede dik-
kat ceken noktalar arasinda koken
miti, mistik sofra, tabiat giiclerine
hakimiyet ve sirrin aciga ¢ikmasi gibi
pek ¢ok farkli boyutta mitolojik unsur
da bulunur. Burada Ahmed Yesevi'nin
gosterdigi keramet ve kahramanliktan
sonra ad almasi iki agidan 6nemlidir.
Ilki Ahmed Yesevimin devrin padi-
sahinin adimi almasi1 onun merkezi
otorite ve iktidar tarafindan mesru
gorilen bir karakter oldugunu vur-
gular. Menakipnamenin Yesevi'nin
olimiinden ytzyillar sonra yazilmasi,
yazildig1 dénemin siyasi durumu goz
ontne alindiginda énem kazanir. 16.
yizyll Osmanh Imparatorlugu’nun
merkezi otoritesini saglamlastirdig: ve
kurulus asamasinda kendisine yardim
eden kimi velilerle arasinin iyi olma-
dig1 bir isyanlar donemi olarak bilinir.
Bu baglamda Yesevi'nin adinin kendi
dénemindeki bir padisahinkiyle ayni
olusu daha da 6nem kazanir. Belki de
bu hikayeyi aktaran Hazini i¢in seyhi-
nin yani Yesevinin bekasi bu mesru-
lagtirma ile pekistirilmek istenmigtir.
Yesevinin kahramanlik gosterdikten
sonra ad almasinin bir diger 6nemli
boyutu da o dénemin sézden yaziya
aktarilmis eserlerinde soézli kultur
unsurlarinin, halkin gelenek ve gore-
neklerinin yer aldigini gostermesidir.

Ayrica bu hikayede dikkat ¢eken
unsurlardan biri de dag ve tepe kilta
ile 1lgili aktarilan kéken mitidir. An-
cak bu hikayede anlatilan koken miti
ilging bir bigimde kutsal sayilan dag-
larin ovaya dontstiiriilmesiyle iligkili-
dir. Alisik olunmayan bu durum acik-
¢a kultin tersytiz edilmesidir. Ancak
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burada sorulmasi gereken bir kiiltiin
koken miti araciligiyla tersyiiz edilme-
sinin ne anlama gelebilecegidir. Bura-
da dagin yok olmasini isteyen kiginin
bir padisah, yok edeninse bir veli ol-
mas1 yine veli kialtliniin merkezi otori-
te ve iktidarla olan diyalojik iligkisini
gérmek bakimindan ilgingtir.
Yukarida da vurgulandigr gibi
aktarilan bu hikayede 6ne c¢ikan di-
ger mistik unsurlarin da incelenmesi
hikayeyi biittinlikli olarak anlamak
acisindan o6nemlidir. Bunlardan biri
de kokenleri eskilere dayanan kutsal
sofra agma gelenegidir. Tasavvufta
yeme i¢gme kiltiiri de ibadetin ve ta-
rikat adabinin bir parcasi olarak de-
gerlendirilir. Ahmet Yasar Ocak, ilk
defa Kitab-1 Mukaddes’te rastlanan az
yemekle ¢ok kisiyi doyurma motifinin
Anadolu menakipname geleneginde
de goriildigiinden s6z eder. Hatta Ha-
cum Sultan’a Ahmed Yesevi tarafindan
verilen bir sofranin bir aga¢ dalina
asilarak kirk yil gelen geceni doyur-
dugunu ve bu sekilde hizmet verdigini
aktarir (Ocak 2000: 264). Bu baglam-
da Yunus Emre’ye atfedilen unli dua
ile sofra agma hadisesinin benzer bir
bigimde Yesevi i¢in de kullanilmasi
Anadolu’daki sufi gelenegin pek cok
mitolojik unsuru ortak bir alanda pay-
lagtiklarimin bir gostergesidir. Ayrica
sofra yalnizca Islam kiiltiiriinde degil,
Islamiyet éncesi Tirk kiiltirinde de
o6nemli bir yere sahiptir. Ocak kultiiy-
le yakindan iligkili olan sofra kilttura
bugiun hala pek c¢ok mitik boyutuyla
birlikte giindelik hayatin bir parca-
sin1 olusturmaktadir. Yakin zaman-
da Eskigsehir ve c¢evresindeki ziyaret
mekanlar ile ilgili yapilan bir alan
arastirmasinda az yiyecekle ¢ok kigi-
yi ve hayvanlari besleme olgusunun
Sticaeddin Veli, Hasan Baba, Seydi

Ibrahim gibi velilerin hikayelerinin
arasinda ziyaret yerlerine gelenler ta-
rafindan hala anlatildig: ifade edilmis-
tir (Kog 2016:77).

Bu hikayede dikkat c¢eken bir
bagka unsur ise Yesevi'nin kutsal hir-
kasimin i¢ine girerek tabiat giiglerine
hikkmetmesi ile ilgilidir. Yesevi'nin ad
almasinin da nedenlerinden biri olan
bu kahramanlik, 6ziinde samanik un-
surlar barindirmaktadir. Ahmet Ya-
sar Ocak eski Tirkler arasinda yay-
gin bicimde gorilen tabiat giliclerine
hikkmetme olayinin kékenlerinin Hun-
lara dayandigini aktarir. Yazarin ak-
tarimina gére Hunlarda hikiimdarlar
semavi kokenli oldugundan kar, dolu,
yagdirabilme ve firtina cikarabilme
kudretine sahiptirler. Hatta bu durum
Islamiyet déneminde de siiregelmigtir
(Ocak 2000:164-65). Burada Yesevi'nin
tabiat glclerine hitkmederken agik
bigimde samanik unsurlardan fayda-
landig1 gorilmekte bu da menkibe-
nin mitolojik yoniiniin ne denli giigli
olduguna vurgu yapmaktadir. Bunun
yani sira Yesevinin giydigi hirkay: da
Hizir kilta ile iligkilendirmek mim-
kiindiir. Ahmet Yasar Ocak Hizir'in
irgat edici roliniin bir pargasi olarak
Tasavvuftaki hirka (murakka’) kavra-
mindan s6z eder (Ocak 2007: 95). Ocak
ayrica bu hirkay1 giyisin velayet mer-
tebesine yalnizca bir adim atig degil,
Hizir'in maneviyatiyla hallenmek an-
lamini da igermekte oldugunu (Ocak
2007:96) belirtir. Ayrica Hizir'in hir-
kasini giymek manevi anlamda onun
tabiata hiikmetme, ariflerle sohbet
gibi ozelliklerini de almak anlaminda
yorumlanabilir. Yesevi menakipname-
sinde Hizir anlatisiyla biittinlestirilen
bu motif aym zamanda Stnni Islam
cevrelerince de mesru goriillen Hizir'in
kerametlerinin Yesevi ile de 6zdegles-
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tirilmesi anlamina da gelebilir. Bu da
Veli anlatilarinin iktidar karsisinda
mesru bir zemin kazanmak i¢in kabul
gbrmiis mitik-mistik motiflere bagvur-
dugunu gostermek acisindan dikkat
¢ekicidir.

Ahmed Yesevi'ye ait bir bagka mi-
tolojik kokenli hikaye yine Hazini ta-
rafindan aktarilir. Eserde Yesevinin
cin ¢ikartma ayini su sekilde ifade
edilir:

Rivayete gore, seyhlerin seyhi
Hoca Ahmed Yesevinin on iki bin tane
mikemmel ve keramet sahibi dostu
vardi. Yaz kig stirekli huzurunda bu-
lunur, onun irgadi ve izniyle doguda
ve batida insanlarin irgadiyla ugrasir-
lardi. Derler ki Haci Bektas-1 Rimi de
onlardan birisidir. Bunlarin her biri
gayb erenleriyle dost ve sohbet arka-
das1 olup keramet ve harika hallere
sahip kimselerdi. Rivayete goére Ho-
rasan Erenlerinden ve zamaninin
meshurlarindan biri olan ve her gin
uzun mesafeler boyunca ugarak gezen
Baba Magin, Hoca Ahmed Yesevi'yi
hiitkimstiz kilmak ve onu seyhlikten
men etmek i¢in yanina geldi. Hoca Ah-
med Yesevinin emriyle muridlerinden
Hakim Ata, Baba Magin’i tekkenin di-
regine baglayarak beg yiiz kama¢ vur-
du. Bunlarin higbirinden aci ¢ekmedi.
Ardindan bir kam¢1 daha vurdukla-
rinda arkasinda iz ¢ikt1 ve kendisi de
ac1 ¢ekerek inledi. Kendisini direkten
¢ozdiiklerinde hemen o anda seyhe
biat etti. Hoca Ahmed Yesevi goyle
dedi: Arkasinda bir cin vardi; her gin
onu uzun mesafeler ugururdu. Besg yuz
kamgidan sonra Baba Magin’i birakti.
Son kama1 kendisine degince aci ¢ekip
agladi ve cinden kurtuldu. Gercekten
de arkasina baktiklarinda sadece bir
kamc 1zi gorebildiler. (Hazini, Okuyu-
cu, Kacgar 2014: 94-95).

Yukarida aktarilan rivayet de
dénemin hem mitolojik hem de siya-
sal baglami acisindan unsurlar icerir.
Oncelikle seyhinin Yesevi oldugunu
soyleyen Hazini’nin menakipnamede
Haci1 Bektag-1 Veli’den s6z etmesi bir
anlamda i¢ginde bulundugu dénemde
kendini ve geyhini mesrulagtirma ca-
basi olarak okunabilir. Bunu yaparken
de mitolojik kokenleri Samanizm’e da-
yanan geytan ve cin ¢ikartma ayinini
aragsallagtirmas1 anlamlidir. Ayrica
burada Baba Magin adiyla zikredi-
len karakterin don degistirerek uca-
bilmesi vurgulanmistir. Bu da me-
nakipname geleneginde yaygin olan
Samanizm’den kopmayisin bir bagka
gostergesi olarak okunmalidir. Ahmed
Yesevi'nin burada diger baba ve velile-
r1 kendine baglama metaforu ise onun
bir yandan arketipik ve merkezde bir
kahraman olarak karizmasiyla diger
yandan ise sterotipik ve simirda bir
kahraman olarak dinyevilesmesiyle
iligkilendirilebilecek bir durum olarak
gorilmelidir. Ahmed Yesevinin yari
kutsal bir dinyevi kahraman olarak
karizmatik bir 6ncii kahramana ait
baz1 yollar1 kullandigin1 Hazini’nin
eserinden yola ¢ikarak soylemek
miumkunddr.

Evliyalarin ve takva sahiplerinin
edep kaynagi olan Yesevilik yolu ve
adab1 seckin bir yoldur. Hoca Ahmed
Yesevimin vasiflar1 ve lakaplar: say-
makla bitmez. Melekler, cinler, insan-
lar, kuglar ve diger hayvanlar onun
kapisindan gecer. Yer, gok ve dag
onun bu haline gahittir. Kutuplar kut-
bu olan Hoca Ahmed Yesevi zamanin
ve ariflerin babasi; manevi ilimlerin
sirrina mazhar olmustur. Naksiben-
diyye yolu ona muhtactir. Araplarin
kendisine uydugu, Tirklerin onunla
terbiye oldugu ve Acemlerin evliya-
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larimin buytk piri olan Hoca Ahmed
Yesevinin ayaginin tozunu diger evli-
yalar kendilerine tag¢ ve kiilah edinir-
ler. Padisahlar, sultanlar ve hanlar
onun kulu; Kaf dag ve Simurg onun
bag1 ve biilbulidir. Hirka giyip hurma
yedi; bunlar1 da ona Hz. Peygamber
gonderdi. Giydigi hirka mira¢ gecesin-
den kalmadir. Bu tarikata girdiginden
beri, gonil bir¢ok manaya sahip oldu.
Ey Hazini, daiméa sikret; ¢inki onun
basini onun yoluna koydun. (Hazini,
Okuyucu, Kacar 2014: 100).

Hazini’nin anlattig1 hikaye
Yesevi'yi koymak istedigi iktidar
alaninin siirlarin1  géstermektedir.

Hazini icin seyhi melekler, kuslar, cin-
ler, insanlar ve diger hayvanlara yol
gosterir; yer, gok ve dag sehadetleriyle
onu mesrulastirir. Buraya kadar sira-
lanan bir 6vgli metnini andiran hikaye
Naksibendiye yolunun ona muhtagli-
g1 belirtmesi acgisindan 6nemlidir.
Hazini’nin Bektasilik ve Naksilik
arasinda gidip gelen mesrulastirma
soylemi irdelenmeye degerdir. Ahmed
Yesevi gibi olagantistii halleri ve ke-
rametleri olan mistik kahramanlarin
otorite ve iktidarla iligkilerinin men-
kibevi yagsamlar: tizerinden kurgulan-
mas1 da ilgingtir. Bu noktada Ahmed
Yesevi'ye has bir zikir olan Erre zik-
rinden ve bu zikrin Yesevi'ye Ggretil-
mesinden s6z etmek uygun olacaktir.
Daha 6nce de s6z edildigi gibi Ahmed
Yesevi ve Hizar arasindaki iligki do-
gumundan oOncesine uzanmaktadir.
Yesevi Hikmetlerinde de Hizirn ‘Hizir
Babam’ olarak zikreder. Ayrica yas-
name tirinde yazilmigs hikmetten de
Hizir'in her asamada Yesevinin ya-
ninda oldugunu gérmek miumkindiir.
Ayrica hem Yesevi'ye atfedilen hik-
metlerde hem de miritlerinin eserle-
rinde Yesevinin Hizirla olan iligkisi

son derece 6nemli bir konumda goste-
rilmektedir. Ahmet Yagar Ocak Islam-
Tiirk Inanclarinda Hizir Yahut Hizur-
Ilyas Kiiltii adli eserinde Hizir'm irsat
miessesesiyle ¢ok yakin bir iligkisi
oldugunu soyler ve bu siki iligkinin,
tasavvuf tarihindeki gelismelere para-
lel olarak zamanla yeni yorum ve an-
layiglara yol actigimi belirtir. Hatta bu
tir yorumlarin her devrin biiyiik miir-
sitlerinin Hizir'la 6zdeslestirilmesi an-
layisim1 dogurdugunu belirtir. Boylece
tasavvufta bir Hizr-1 zaman (zamanin
Hizir1) terimi kullanilmaya baslan-
digin1 ve bu anlayigsa gére her devrin
bir Hizir'1 oldugunu ve o devirdeki en
biytik mirsidin Hizir oldugunu soy-
ler. Ocak’a goére bu dustince bigiminin
daha da gelistirilmesi sonucu, baz ta-
savvuf ¢evrelerinde Hizir artik velinin
kendisinden ayr1 bir varlik olarak de-
gil, kendi varhiginda zuhur eden ilahi
bir tecelli seklinde degerlendirilmigtir
(Ocak 2007:98). Hizirin Turk kulta-
rindeki boz ath yol iyesi ile iligkili
oldugunu ve yola ¢ikanlara rehberlik
ettigi goz online alindiginda Hizir'in
Ahmed Yesevi'ye rehberlik etmesi ve
en nihayetinde onunla 6zdeglesmesi
farkli bir boyut kazanir. Ocak’in dile
getirdigi bu 6zdeslesme halinin Ahmed
Yesevi i¢in de gegerli oldugunu soyle-
mek mumkindur. Yesevi etrafinda ge-
killenen anlatilar dikkatle incelendi-
ginde bu durum kolayca fark edilebilir.
Hazini, eserinde Hizir'in pazarlarda
tellallar gibi gezip, mal alip sattigin-
dan, Arafat ve Mina pazarlarinda ge-
zerek ariflerle bulustugundan, Kur’an
dinlemeye c¢alistigindan, giizel sesleri
sevdiginden vecdle sema yaptigindan
soz eder. Hazini ayrica Asereti zimre-
sinden olan evliyalarin hac giinlerinde
ve umrede bir araya geldiklerini, Re-
cep aymin Cuma giunlerinde Buhara
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ve Maveratinnehir'de bulunarak bazi
ariflerle bulustugunu, bu ytizden Bu-
hara, Semerkant ve Hisar sehirleriyle
diger Maveratinnehir sehirlerinde ya-
sayanlarin genlik diizenleyip bayram
ettigini, insanlarin bu bulugsmanin
hatirina birbirlerine sarilip eglendik-
lerinden bahseder (Hazini, Okuyucu,
Kacar 2014: 152). Burada dikkat ce-
kici olansa Hizar'in ariflerle bulustugu
gliniin bayram olarak kutlanmasidir.
Turk dinyasinda hala yaygin bir bi-
¢imde kutlanan Hidirellez gelenegiyle
iligkilendirilebilecek bu durum Yesevi
tuzerinden anlatilan pek cok hikayeyi
de anlamli hale getirmektedir. “Orta
Asya Sufi Gruplarinin Ritiiellerindeki
‘Cehri Zikir’ Kavrami ve Onun Etnog-
rafik Ozellikleri” adli calismada Hizir,
zikir ve Hidirellez arasindaki iligki ya-
pilan alan arastirmalarinin verilerine
dayanarak su sekilde ifade edilir:
‘hilvat'in, ‘wumm uwmmaa /[ ‘kis
cillya’iv (25 Aralik’tan baglayarak 5
Subat’a kadar devam eden 40 giinlik
stire) doneminde 7 giin boyunca ger-
ceklestigini isaret etmektedirler. Bu
baglamda 1970’1 ve 1980’11 yillarda
Cust (Namangan bolgesi) sehrine ya-
kin olan Tuda koytinde yilda bir defa
Yesevilik takipgileri kolektif olarak
cehri zikir yapmaktaydilar. Bu ritiel,
Turkistan’daki ‘hilvat’ ritiieli gibi Ara-
lik ayinin son Cuma giintinde baglayip
7 glin boyunca devam ediyordu. Bura-
dan hareketle ‘Neden hem Turkistan
bolgesindeki, hem de Tuda kéytindeki
sufi ‘zikir’ rittelleri, tam ‘cillya’ stre-
sinde, Aralik ayimnin sonunda diizenle-
nirdi? sorusu kargimiza gikmaktadir.
Elbette, bu ritiel i¢in ‘Kumr uwmina /
‘kis ¢illya’ zaman diliminin ilk Cuma
glinunun secilmesi tesaduf degildir.
Bazi bilim adamlari, bu ritiielin eskili-
giile Dogunun Eski Halk Takvimi ara-

sinda baglanti kurmakta ve ritielin
ozellikle bu tarihte diizenlenmesinin
yilin i¢ mevsimi ile ilgili oldugu kana-
atine varmaktadirlar. Bu mevsimler-
den birincisi ‘rabuaTHUHT YUTOHUIITN
(‘tabiatning uygonishi’/‘tabiatin uyan-
masr), ikincisi ‘mumukunank’(‘pishike
hilik’/verimlilik veya tirtin’) sonuncu-
su ise ‘Kumr (‘kish’/ ‘tabiatin uyumasr’)
mevsimidir. (Asirov- Pasilov 2015:195-
196)

Asirov ve Pasilov'un aktardik-
lar1 ¢ok acgik bicimde Yesevi’ye reh-
berlik eden Hizir'in bugin kutlanan
Hidirellez’le olan iligkisini aciga ¢ikar-
maktadir. Daha da 6tesi Yesevi igin
Hizirin 6nce Baba, sonra miirgit ar-
dindan da kendine 6zdes bir makam-
da anilmas1 Yesevi ve Hizir arasinda-
ki bu ilging iligkiyi ve gocebe yasam
kultiriyle bagim yeniden distinmek
gerekir. Hazinnin Hizir ve Yesevi
iligkisiyle 1lgili aktardigi 6nemli bir
hikaye daha bulunmaktadir. Hazini
bu hikayeyi soyle aktarir:

Hizir peygamber bir giin Hoca
Ahmed Yesevi'ye soyle dedi: Her giin
yedi iklimde yedi kere sohbet arkada-
s1 arardim. Senden daha iyi bir arka-
das bulamadim. Sen siirekli mutlu ve
neseli goériinturdin; fakat bugiin seni
sikintili gordiim, sebebi nedir? Seyh
soyle cevap verdi: “Gayb alemlerindeki
dereceleri kazanmaya ¢alisan muridle-
rin i¢ini sikint1 kaplamis, bu sikintiy1
nasil giderecegim konusunda hayret-
te kaldim.” Hizir aleyhisselam bunun
uzerine ah ah diyerek sufiler arasinda
simdi “Erre zikri” olarak bilinen zikre
bagladi. Hoca Ahmed Yesevi de Hi-
zir aleyhisselamin isaretiyle bu zikre
basladi ve kendisinin emriyle bu zikir
Yeseviler arasinda vird oldu (Hazini,
Okuyucu, Kagar 2014: 93).
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Hazini’nin naklettigi bu hikéaye
Yesevi tarikati i¢cin son derece belir-
leyici bir Gsluba dontisecek olan Erre
zikrinin Hizar tarafindan 6gretildigini
vurgulamasi baglaminda 6nemlidir.
Bu zamana kadar Yesevinin haya-
tinda bir rehber olan Hizir, Yesevi'ye
sitkintidan kurtulmanin ve o6zgiirles-
menin yani bir anlamda élmeden o6le-
bilmenin anahtarini vermistir. Bu da
Hizir ve Yesevi’nin birbirine donits-
tiklerinin 6rtilk bir anlatimi olarak
yorumlanabilir. Yesevi olaganiisti
bir kahraman olarak rehberiyle 6z-
deslesmenin ardindan kendi yolunu
ozgurlestirebilmek adina bir kapanma
donemine ihtiya¢ duyacaktir. Hazini
Yesevinin bu halini menakipnamede
su sekilde nakleder:

Seyhlerin gseyhi soyle demistir:
Hazret-i Peygamber, seriatini mitkkem-
mel bir hale getirdikten sonra altmis
¢ yasinda -altmis da denmistir- bu
fani dinyadan goctii ve mezara gire-
rek Muhacir ve Ensarin bakiglarin-
dan gizlendi. Kugtkliugiinden ihtiyar-
higina degin, émri boyunca Hazret-i
Peygamberin biitiin stinnetlerine elin-
den geldigince uymus olan seyh, bu
hususta da siinnete uygun davranmak
istedi. Hadis-1 serifte “kim bir kavme
benzerse onlardandir” denmistir. Seyh
de “yasim altmisi asti, kendimi yerin
altinda saklamak istiyorum” diyerek
merdivenle inilen bir kuyu kazmalari-
nm emretti. Boylece yer altinda ¢ukur
kazilarak ham kerpigten bir hiicre ya-
pildi. Tlyas ve Hizir peygamberlerin
yardimiyla yapildigi i¢in tizerinden
yuzyillar gectigi halde hala bozulma-
yan bu hicre bu iki peygamberin ugu-
ruyla belki kiyamete kadar kalacak-
tir. Hazret-1 Peygamber’e tam olarak
benzemek i¢in bir ¢ukur kazip iginde
kalmaya baglayan seyh, zikir ¢ektigi

zaman dizleri géguslerine siirindigu
i¢gin hem gogsii hem de dizleri delin-
misti. Bu ytizden kendisine “sinesini
yaralayanlarin/desenlerin halkasinin
bas1” da denmektedir. Yiz yirmi yil
-bazilarina goére de yuz otuz yil- ya-
sadig1 halde 6mrintn sonuna kadar
o ¢ukurda kalmis ve kabir ehli gibi o
sikigik yerde nefsiyle miicadele ederek
yvasamistir (Hazini, Okuyucu, Kacar
2014: 101).

Yesevinin Hz. Muhamed’e 6ykii-
nerek onun oldugu yasta yer altina
inmesi ac¢ik bicimde kahramanin ka-
panma doénemidir. Ginumiizde hala
Turkmenler arasinda yaygin bir bi-
¢imde “63 yas toreni” ya da “Ak Koyun
Toyu” olarak bilinen bir téren bulun-
maktadir®. Bu da Yesevi'ye ait inang
ve menkibelerin kimi bolgelerde sozlia
kiltir ortaminda stireklilik gosterdi-
gine isaret etmektedir. Yesevi digari-
dan bakildiginda her ne kadar diinyevi
hayatla olan iligkisini kesmis gorlinse
de yer altina inerek kendi erginleme
agsamalarindan birini daha gercek-
lestirmistir. Yesevi yer altina indik-
ten sonra da Hizir'la ve miuritleriyle
iligkisini devam ettirmis ve eskisin-
den daha karizmatik bir 6ncii olarak
yagsamini stirdirmistir. Bu durumu
Hazini su sekilde nakletmektedir:

Hoca Ahmed Yesevi hazretleri yer
altindaki mabedinde sozlerinin yaki-
ciligiyla mecliste bulunan ariflerin ve
fakirlerin goniillerinde Oyle bir ates
ve sicaklik olusturdu ki meclistekiler
buna dayanamaz héale geldiler. Hakim
Ata hazretlerinden su bulmasi istendi.
Kalkip su bulmaya gidecegi anda ku-
lagina su sesi geldi sagirarak arkasina
baktiginda meclisin ortasindan firin
ve hamam atesi gibi bir atesin mec-
lisi sardigini ve iceridekilerin de ates
i¢indeki kebap gibi yandiklarini gor-
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mis. Bu durum karsisinda kendinden
gecmisken Hoca Ahmed Yesevi'nin
elinde bir kadehle ortaya c¢ikip bu ka-
dehi atese daldirdigimi ve hazir bulu-
nanlara i¢irdigini gérmiis. Hakim Ata
da bu kadehten i¢ince baldan tath ve
kardan soguk oldugunu gérmiis. Ka-
dehten igenlerin susuzluklar1 gitmis.
Seyh elini atesin tizerine koydugunda
ates kaybolmus, meclistekiler de he-
lak olma korkusundan kurtulmuslar.
O yerde Allah’in hikmetiyle bir kiip
meydana ¢ikmig. Keramet kaynagi ola
bu kiipe “agk kupi” adi verilmis. Bu
kiiptin kerametlerinde birisi goyledir:
Isteklerin gerceklesip gerceklesmeye-
cegini anlamak i¢in ellerini bu kiiptiin
icine uzatirlardi. Kiginin muradi ger-
¢eklesmeyecekse, eli ne kadar uzun
olursa olsun asla kiiptin dibini bula-
mazdi. Fakat kiginin muradi gercekle-
secekse eli ne kadar kisa olursa olsun
kuptin dibine ulagir ve eline tas veya
ot gibi bir gey gelirdi. Bu mibarek olay
kiipt ziyaret edenler tarafindan kolay-
ca tecrube edilirdi (Hazini, Okuyucu,
Kacar 2014: 102).

Aktarilan bu hikaye bir kahraman
olarak yer altina inen Yesevi'nin ora-
da kudret kazandigini géstermektedir.
Bu noktaya kadar yalnizca kendi yol-
culugunu yapan Yesevi yer altina gir-
dikten sonra miuritlerini irgad etmeye
baglayarak onlarin da hakikati gérme-
lerine vesile olmustur. Bu hikayede
ilging olan bir nokta da Yesevi'nin agk
kipudir. Yesevinin ask kiipi gint-
miuzde Hidirellez kutlamalarinda kul-
lanilan mantufar adindaki dilek-mani
kipleri gelenegiyle devam etmektedir.
Mantufar ¢comleklerinden dilek manisi
ceken saf ve temiz olanin dileklerinin
Hizir tarafindan gerceklestirilecegine
inanilir. Bu baglama Yesevi Hizir bi-

tlinlesmesinin st 6rtik bir bicimde
ginimuze kadar aktarildigini soyle-
mek mumkiindir. Ayrica Anadolu’da
Abdal Musa gibi bazi tiirbelerde bulu-
nan kup benzeri delikler talipler i¢in
onemlidir. Bu deliklerden elini iceri
sokanlar ellerine bir sey geldiginde
dileklerinin  gerceklesecegine ina-
nirlar ve onu yutarlar. Bu baglamda
glinumiize kadar ulasan bu motifin
Yesevi'nin ask kiipti baglaminda yeni-
den arastirilmas: gerekmektedir.
Ahmet Yesevinin menkibevi ha-
yatinda yer alan bunun gibi pek ¢ok
ayrintiy1 benzer bakis agilariyla ¢o-
zimlemek mumkindir. Ancak bu
noktaya kadar yapilan ¢éziimlemeler
Yesevi'nin gogebe kiiltiur yerlesik kiil-
tir, menakipname yazma gelenegi ve
patronaj, menkibevi yasam Oykiisi
ve mitik kahramanin erginleme si-
recleri hakkinda fikir vermek adina
yeterlidir. Buraya kadar Hoca Ahmed
Yesevinin tarihi kisiligi yerine menki-
bevi hayat1 tizerinden hareketle yari
kutsal mistik bir kahraman olarak er-
ginleme yolculugunun agamalar1 Hizir
kilti ve donemin iktidar: baglaminda
¢oziimlenmistir. Yesevinin menkibevi
hayatinin Turk kiltirtine ait samanik
ve mitolojik pek ¢ok unsuru i¢inde ba-
rindirdigr gézlemlenmistir. Ayrica Ah-
med Yesevi'nin menkibelerinin yazildi-
g1 ve Hikmetler'inin yaziya aktarildig:
dénemin sosyal, kiltiirel ve siyasal
ortaminin menakipnamenin yazimin-
da biraktig1 izler de gosterilmeye c¢ali-
silmistir. Yesevinin menkibevi hayati
olagantistii bir kahramanin yolculugu-
nu animsatsa da Yesevi ayn1 zamanda
dénemindeki siyasal donlgtmlerin,
gocebe ve yerlesik yasamin kirilma
noktalarinin da odaginda bir isimdir.
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Yasadig1r devirden ytizyillar sonra bile
hikayeleri merkezi otorite ve iktidarla
iligkilendirilerek yeniden tretilmigtir.
Olimiinden 200 y1l sonra Timur tara-
findan inga ettirildigi soylenen Kaza-
kistan’daki tiirbesi her dénemde bir
iktidar ve cazibe merkezi olarak goril-
mustir. Talat Tekin bozkir gégebeleri
icin Ahmet Yesevi’nin tiirbesi etrafina
gébmiilmenin ¢ok 6nemli oldugunu be-
lirtir (Tekin’den aktaran Tezcan 1993:
2). Bu baglamda 12. yizyildan glnu-
mize kadar pek c¢ok farkli yoldan ge-
lebilen bu giigli gelenegin halk bilim-
ciler tarafindan daha derinlemesine
arastirilarak 6nemli bir sézel kaynak
olarak goriilmesi gerektigini séylemek
dogru olacaktir.

NOTLAR

1 Bu konu hakkinda kaynak¢ada yer alan Ha-
lil Inalcik’in Sair ve Patron adl eserinde ay-
rintili bilgilere ulagsmak mimkundir.

2 Devin DeWees'in “Sacred Places and ‘Public’
Narratives: The Shrine of Ahmad Yasavi in
Hagiographical Traditions of the Yasavi Sufi
Order, 1 6th- 17th Centuries” baghikli maka-
lesine bakilabilir.

3 Tiurkmenler arasinda yaygin olan Ak Koyun
Toyu ya da 63 Yag Torenleri ile ilgili olarak
Boray Idem’in kaynakcada yer alan “Tiirk-
menlerde 63 Yas Téreni: Ak Koyun Toyu”
adli derlemesine bakilabilir.
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